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اين روزها به واس��طه افزايش 
چشمگير امكان دسترسي به 
فضاي مجازي براي همگان و 
در نتيج��ه اظهارنظر در حوزه 
عمومي، فراوان مي ش��نويم و 
مي خوانيم ك��ه آدم ها ديگران 
را در موضوع��ات و مس��ائل 
مختلف، به لحاظ اخلاقي قضاوت مي كنند. افراد به 
محض شنيدن يا خواندن يا ديدن يك خبر يا پيام يا 
ويديو يا تصوي��ر، درباره يك فرد، به راحتي و بر پايه 
همان مستندات دس��ت به داوري اخلاقي مي زنند 
و حكم صادر مي كنند؛ خواه آن فرد يك س��لبريتي 
باش��د، يا يك سياستمدار يا ورزش��كار يا حتي يك 

آدم ناشناخته. 
ديگر كس��ي نمي پرس��د كه آيا مدارك و استنادات 
لازم براي صدور چنين حكم��ي را دراختيار داريم 
يا اصلا قض��اوت اخلاقي راجع به يك فرد يا موضوع 

امكان پذير هست يا خير؟
قضاوت و داوري اخلاقي، در تمايز با قضاوت يا داوري 
حقوقي )قانوني(، زيبايي ش��ناختي و س��اير انواع 
داوري يا قضاوت كه ممكن است برمبناي معيارهايي 
چون دي��ن يا مصلحت يا عرف و ع��ادت و... صورت 
بگيرد، آن نوع قضاوت و داوري است كه درباره خوب 
و بد يا درست و نادرست افعال و كردارهاي آگاهانه 
و ارادي انس��ان هاي بالغ و مختار رخ مي دهد. مثلا 
مي گوييم سهراب آگاهانه و ارادي دروغ گفته و اين 
كار او از حيث اخلاقي نادرست، زشت، بد و ناپسند 
است. بنابراين اراده و اختيار و آگاهي شروط قضاوت 
اخلاقي اس��ت. اما فرض ام��كان داوري يا قضاوت 
اخلاقي، مس��تلزم باور به اصولي ثابت در اخلاق نيز 
هست، زيرا در غياب چنين مباني و اصولي، با نسبي 
انگاري اخلاقي مواجه مي شويم و هيچ معياري براي 
ارزياب��ي خوب و بد اخلاقي نداري��م. بنابراين فرض 
امكان داوري اخلاقي، غير از اراده و اختيار و آگاهي 
كنشگران، مستلزم نوعي مطلق  انگاري اخلاقي )ولو 

در حيطه هايي محدود( هم هست. 
اما ب��ه فرض پذيرش اصول ثابت، آيا باز هم مي توان 
به راحتي ديگران را به لحاظ اخلاقي قضاوت كرد؟ 
پاسخ اين پرسش احتمالا به اين باز مي گردد كه به 
كدام يك از س��ه رويكرد عمده در اخلاق هنجاري 
متعلق باشيم، يعني آيا پيامدگرا باشيم يا وظيفه گرا 
يا فضيلت گرا. يك پيامدگرا، بنا به تعريف به پيامدها 
ي��ا نتايج فعل اخلاقي مي نگ��رد و بنابراين با نظر به 
پيامدهاي يك فعل و سود و زيان يا خير و شري كه 
پديد آورده، مي توان گفت كه كار او خير اخلاقي بوده 
يا شر. در حالي كه يك وظيفه گرا به خود فعل يا عمل 
اخلاقي توجه دارد، او مدعي اس��ت كه فهرستي از 
اعمال خوب و بد اخلاقي در دست دارد و در سنجش 
هر فعل و عملي، به فهرس��ت خود ن��گاه مي كند و 
براساس آن مي گويد كه آيا كاري خوب است يا خير. 
فرد فضيلت گ��را هم به نيت فاع��ل توجه مي كند و 

كاري به خود فعل و پيامد آن ندارد. 
روش��ن اس��ت ك��ه رويكرده��اي پيامدگراي��ي و 
وظيفه گرايي، ممكن است در نشان دادن درست و 
غلط بودن فعل يا پيامدهاي آن ياري رسان باشند، اما 
درباره نيت فاعل حرفي براي گفتن ندارند، در حالي 
كه در عم��ده قضاوت هاي اخلاقي، ما فاعل اخلاقي 
را قض��اوت مي كنيم و او را بي اخ��لاق يا اخلاق مدار 
مي خواني��م. در حالي كه فردي كه ب��ه پيامدهاي 
عملش ناآگاه اس��ت، فرد بي اخلاقي نيست، به ويژه 
اگر ناآگاهي و جهلش خودخواسته نباشد، يا فردي 
كه نمي داند ف��لان كار غير اخلاقي ي��ا آزار ديگران 
است و حتي عكس آن را آموخته، نمي توان به لحاظ 
اخلاقي محكوم ك��رد. افراد به لح��ظ اخلاقي تنها 
مسوول كارهايي هستند كه آگاهانه و ارادي صورت 
مي دهند. تنها فردي به لحاظ اخلاقي كه غيراخلاقي 
است كه مي داند كه كاري مي كند، به لحاظ اخلاقي 

نادرست است و باز به آن اصرار مي ورزد. 
ما از درون انس��ان ها و مجموعه باورها و احساسات 
و خواس��ته هاي آنها خبر نداريم و نمي دانيم كه آيا 
تعمدا و با قصد و نيت بد دس��ت ب��ه كاري مي زنند 
يا خي��ر. تصور عم��وم آدم ها آن اس��ت ك��ه كار يا 
تصميم شان به لحاظ اخلاقي درست است، در حالي 
كه در بس��ياري موارد افعال ش��ان نادرست است يا 
پيامدهاي بدي در پي دارد. اينها فاعلاني غيراخلاقي 
نيس��تند و نهايتا بتوان گفت فعل شان غيراخلاقي 
است يا نتايج غيراخلاقي در برداشته. اما غيراخلاقي 
نبودن كار اين اف��راد، به معناي مبرا بودن آنها از هر 

گونه مسووليتي نيست. 
آدم ها به لحاظ حقوقي و قانوني مسوول كنش هاي 
خود هس��تند و در صورت تخط��ي از قانون و زير پا 
گذاشتن حقوق ديگران مستوجب عقوبتي متناسب 

با جرم. 
مرز مي��ان اخلاق و حقوق را نبايد خدش��ه دار كرد. 
قض��اوت اخلاقي كنش��گران برمبن��اي نيت فاعل 
صورت مي گيرد، در حالي كه داوري حقوقي و قانوني 
برمبناي فعل او و پيامدهاي آن. اثبات مجرم بودن 
يا برائت قانوني يك فرد بايد در محكمه اي عمومي 
و صالح و بر پايه مس��تندات و مداركي عيني و همه 
پس��ند صورت بگيرد. اينجا ديگر ف��رد عاقل و بالغ، 
به لحاظ قانون��ي حق ندارد بگويد ك��ه نيت خوبي 
داشته يا آگاه نبوده است. نيت كنشگر امري عيني 

و رويت پذير نيست.
 از اي��ن رو قضاوت اخلاقي اف��راد، حتي اگر نگوييم 
محال اس��ت، بسيار دش��وار اس��ت. تنها علت آنكه 
مي گوييم محال نيس��ت، آن است كه گاه خود فرد 
آگاهان��ه و ارادي به اينكه ش��رارت ورزيده اعتراف 
مي كن��د. در چني��ن وضعيت��ي، او فاعلي ش��رور و 
غيراخلاقي است و ديگر نمي توان به لحاظ اخلاقي 
او را تبرئه كرد. اما در غير اين صورت، نمي توان فاعل 
اخلاقي را به لحاظ قص��د و نيت قضاوت كرد، حتي 
اگر فرد مدعي شود كه نيت او خوب و درست باشد.

داوري اخلاقي؟

محسن آزموده

در مقطع زماني كنوني، علاقه عربستان سعودي به مذاكره 
با ايران و اس��تقبال جمهوري اسلامي از اين موضوع يك 
عامل ديگر نيز دارد؛ مساله يمن و گرفتاري رياض در اين 
موضوع ثابت كرده كه عربستان سعودي براي عبور از اين 
بحران به كمك نياز دارد و كمك ايالات متحده يا كشورهاي 
اروپايي نمي تواند گرهي از كار آنها بگشايد. مقامات ارشد 
رياض بر اين باورند كه با نوعي عادي سازي در روابط با تهران 
مي توانند گامي در راستاي عبور از گرفتاري هاي شان در 
يمن بردارند و اگر حتي عنوان شود كه تاكنون نيز اقدامي 
از س��وي رياض در اين راستا صورت نگرفته، به زودي اين 

اتفاق رخ خواهد.
آل سعود در موضوع مذاكرات وين، همانند رژيم اشغالگر 
قدس معتقد اس��ت ايالات متحده نبايد به اين زودي به 
برجام بازگردد و تصور مي كنند ش��تاب امريكا در احياي 
توافق هسته اي ممكن است به نفع ايران و به ضرر متحدان 
منطقه اي كاخ سفيد تمام شود. بايد در نظر داشت در حال 
حاضر در دس��تگاه حاكم عربستان اختلاف نظرهايي نيز 
پيرامون ايران وجود دارد. گروهي معتقدند كاهش تنش 
با ايران تامين كننده منافع رياض اس��ت و گروه ديگر اين 
موضوع را به ضرر منافع عربس��تان مي دانند. در سايه اين 
اختلاف نظر، به احتمال بسيار عربستان راهي ميان اين دو را 
در پيش خواهد گرفت. نشانه هايي نيز در اين خصوص وجود 
دارد از جمله اينكه رياض اصرار دارد در گفت وگوهاي وين 
نقش آفرين باشد و همزمان گفت وگوي مستقيم با تهران 
نيز در دستور كار آنهاست. از همين رو بايد در نظر داشت كه 
سعودي ها تصميم ندارند شتاب زده عمل كنند و به همين 
دليل دستيابي به نتايج ملموس در روابط تهران و رياض به 

زمان زيادي نياز دارد.
عربس��تان بايد آگاه باش��د كه كاهش تنش به نفع تمام 
ملت هاي منطقه اس��ت و با توجه به اظهار علاقه پيشين 
ايران براي آغاز گفت وگوهاي مستقيم در راستاي كاهش 
تنش ها سرنوشت اين موضوع به تصميم سعودي ها بستگي 
دارد. اگر عربستان در مسير تفاهم گام بردارد، بسياري از 
مشكلات خاورميانه از جمله مساله يمن قابل حل هستند. 
بايد ديد خروجي بحث هاي درون حاكميت عربس��تان 
س��عودي در اين زمينه چه خواهد بود. اگر ديدگاه تفاهم 
غلبه پيدا كند – كه آثار آن مشهود است – منطقه به مرور 
زمان مسير كاهش تنش را در پيش مي گيرد و البته قابل 
ذكر است كه اين هدف در كوتاه مدت يا در قالب يك نشست 
و دو نشست قابل احصا نيست. مشكلات بسياري ميان دو 
طرف وجود دارد و سنگ اندازي هايي هم از سوي بازيگراني 
نظير رژيم اشغالگر قدس صورت مي گيرد؛ با اين وصف در 
كوتاه مدت تنش ها از نقطه اوج فاصله مي گيرد و در صورت 
تداوم يافتن ديپلماسي فعال ميان تهران و رياض، مي توان 
اميد داشت در طولاني مدت گش��ايش هايي در روابط دو 

كشور به وجود آيد.

 هر چند اجراي تحقيقات به  طور كلي از طرف مقام قضايي 
به ضابط ارجاع شده باشد.«

مضافا به تصريح ماده 137 قانون آيين دادرس��ي كيفري 
تفتيش و بازرسي اش��ياء و از جمله خودروي شهروندان 
حتي در مواردي كه حس��ب قرائن و امارات، ظن قوي به 
كشف آلات و ادله وقوع جرم در آن وجود دارد، بايد با دستور 
مقام قضايي و با قيد جهات ظن قوي انجام شود و در نتيجه 
ضابطان نمي توانند به صورت خودسرانه و به بهانه مشكوك 

شدن، مبادرت به بازرسي خودرو كنند.
از آن س��و حسب راي ش��ماره 177-1380.5.28 هيات 

عمومي ديوان عدالت اداري  كه اعلام كرده است: 
»به صراحت قس��مت اخير ماده 24 قانون آيين دادرسي 
كيفري مصوب 1378 تفتيش منازل، اماكن و اشياء و جلب 
اشخاص در جرايم غيرمشهود بايد  با اجازه مخصوص مقام 
قضايي باشد، هر چند اجراي تحقيقات به  طور كلي از طرف 
مقام قضايي به ضابط ارجاع شده باشد.« بنابراين بخشنامه 
ش��ماره 402.01.179.1 م��ورخ 1379.4.11 اداره كل 
قوانين و امور حقوقي ناجا كه تفتيش و بازرسي خودروها 
را علي الاطلاق و در غيرجرايم مشهود بدون  كسب اجازه 
مخصوص از مقام قضايي مجاز دانسته و حتي دستور مقام 
قضايي در زمينه خودداري از تفتيش و بازرسي غيرقانوني 
را غيرقابل ترتيب اثر  اعلام داش��ته اس��ت، مغاير منطوق 
صريح ماده مذكور و حكم مقنن در باب تكليف ضابطان 
دادگستري به اطاعت از اوامر مقام قضايي و خارج از حدود 
 اختيارات اداره مزبور در وضع مقررات دولتي تشخيص داده 
مي شود و به استناد قسمت دوم ماده 25 قانون ديوان عدالت 
اداري ابطال مي گردد.« لذا با اين شرح هرگونه بازرسي و 

تفتيش خودرو بدون كسب مجوز قضايي ممنوع است.
تنها مقامات قضاي��ي مي توانند در ص��ورت جمع بودن 
شرايط و در صورت ضرورت، دس��تور بازرسي و تفتيش 
از اماكن، منازل و... را صادر كنند. هيچ مقام ديگري اعم از 
كشوري و لشكري هر چند كه داراي سمت بالايي باشند، 
حق صدور چنين دستوري را ندارند و درصورت لزوم بايد از 
طريق مراجع قضايي مراتب را پيگيري كنند. امر تفتيش و 
بازرسي منازل يا راسا توسط مقام قضايي انجام يا به ضابطان 

دادگستري محول مي شود.
و با عنايت به ماده 28 قانون آيين دادرسي كيفري ناظر 
بر تعريف ضابط كه اشعار داشته »ضابط دادگستري 
ماموراني هستند كه تحت نظارت و تعليمات دادستان 
در كش��ف جرم، حفظ آثار و علاي��م و جمع آوري ادله 
وقوع جرم، شناسايي، يافتن و جلوگيري از فرار و مخفي 
شدن متهم، تحقيقات مقدماتي و ابلاغ اوراق و اجراي 
تصميمات قضايي به موجب قان��ون اقدام مي كنند« 
كاملا روشن و مبرهن اس��ت كه نيروهاي نگهباني و 
حراس��ت آن هم متعلق به س��تاد وابسته به نهادهاي 
همچون شوراهاي اسلامي شهر يا شهرداري كه حسب 
قانون محاسبات عمومي كشور ماهيت موسسه عمومي 
غيردولتي دارند، اساس��ا ضابط تلقي نمي شوند و در 
زمره ضابطان خاص موضوع بند »ب« ماده 29 قانون 
آيين داردسي كيفري هم محسوب نمي شوند؛ لذا اقدام 
تفتيش صورت گرفته هم داراي وصف مجرمانه بوده و 
هم قابل رسيدگي در هيات هاي رسيدگي به تخلفات 

اداري است.

ايران و عربستان در پساترامپ

تفتيش و حقوق شهروندي

انديشه   سياسي

گفت وگو با نيلوفر چيني چيان، پژوهشگر حوزه اخلاق و سياست

صلح  و سياست ورزي عادلانه
گروه انديشه| صلح، دوستي و همزيستي همواره 
آرزوي بشر و از اهداف اصلي اديان، مكاتب فكري 
بشري و نظام هاي سياسي است. مفاهيم پرچالشي 
كه اساسِ زندگي مدني بشر را تشكيل مي دهند. 
رسيدن به جهاني عاري از خشونت، آرماني است 
كه بايد با تلاش جمعي و در سطح جهاني به واقعيت 
بپيوندد. دكتر نيلوفر چيني چيان استاد دانشگاه 
و پژوهش�گر و نويسنده حوزه اخلاق و سياست و 
جريان فكري جماعت گرايي معاصر در ايران است 
كه در زمينه مناس�بات اخلاق و سياس�ت تمركز 
كرده اس�ت، به خصوص در آراي جماعت گرايان 
و بازتعري�فِ ض�رورت و ل�زوم آن در عصر حاضر 
براي جامعه جهاني و جامعه ايران. از جمله آثار او 
در اين زمينه مي توان به اين مقالات اش�اره كرد: 
»بررسي تطبيقي مفاهيم صلح، عدالت و تساهل 
در انديش�ه اس�لام و غرب مطالعه موردي اسلام 
و جماعت گراي�ان«. »بررس�ي تطبيقي گفتمان 
صلح در ميان انديش�ه سياسي ديني و بشري« و 
»اخلاق س�تيزي تهديدي در روند گفتمانِ صلح 

خاورميانه  )با تاكيد بر چند فرهنگ گرايي(«.

   در ابتدا بفرماييد از نظر ش�ما ضرورت بحث 
از تبيين جايگاه و مناس�بات اخلاق و سياست 
مطرح ب�راي جامع�ه اي�ران در س�طح ملي و 

بين المللي  چيست؟
صلح، همواره از مهم ترين ارزش هاي بش��ريت اس��ت. 
مفهومي با ماهيت چندوجه��ي و متكثر كه حوزه هاي 
مختلف ازجمله فلسفه سياسي، روابط بين الملل، فلسفه 
حقوق، فلسفه اخلاق و فلسفه دين، هر يك از منظر خود 
به آن پرداخته اند. از سوي ديگر صلح به مثابه يك ارزش 
با مفاهيمي چون عدالت، حقوق بش��ر، تساهل و مدارا، 
گفتمان، تكثر و تعامل همسو و همزاد است. اين تكثر معنا 
در كنار تسريع و گسترش جهاني فناوري هاي نوظهور و 
غيرقابل  تصور به خصوص در حوزه ارتباطات و اطلاعات 
شرايط و الزامات جديدي را براي صلح پژوهان و محققين 
اين حوزه مي طلبد. از اين  رو شناخت و كاربرد نظريه ها و 
روش هاي جديد در مسير صلح پژوهي يكي از مهم ترين 
ابزار ورود به اين حيطه است. براي مثال آشنايي با دانش 
هرمنوتيك و چگونگي استفاده از آن براي بازخواني مفهوم 
صلح در مكاتب فكري گوناگون، مطالعه نظريه هاي منفك 
از جريان اصلي در روابط بين الملل مانند مكتب انگليسي و 
سازه انگاري، آشنايي با نظريه هاي جديد در حوزه فلسفه 
سياسي چون جماعت گرايي ازجمله اين مباحث هستند. 
درواق��ع دغدغه اصلي م��ن واكاوي، بازخوان��ي و نهايتا 
تبيين مفاهيم كلان در علم سياست به گونه اي است كه 
برخاسته از دين، تاريخ، فرهنگ يا همان رواياتي باشد كه 
هويت مان را شكل مي دهد زيرا معتقدم كه فضيلت ها در 
درون همين ارزش ها جاي دارند. بايد در مسير بي پايان 
دانش آموزي، مطالعه و تحقي��ق و نظريه پردازي به اين 
سوال پاسخ داد كه چه رويكرد و رهيافتي يا چه پيشنهاد 
عملي و كاربردي براي رفع معضلات و پيشرفت و توسعه 
جامعه خودمان در عرصه هاي ملي و بين المللي به عنوان 

توشه راه داريم.
    با توجه به اينكه در اين حوزه تخصص داريد، 
ارزيابي تان از وضعيت پژوهشي ايرانيان  در اين 

زمينه  چيست؟
خوش��بختانه در اي��ران به خصوص در س��ال هاي اخير 
ما ش��اهد تلاش علمي محققين و متخصصي��نِ امر در 
حيطه مباني و چارچوب هاي نظري در محافل علمي و 
تخصصي بوديم كه من به برخي از آنها اش��اره مي كنم. 
هنگام��ي كه صحب��ت از صلح و اخلاق صلح مي ش��ود 
بديهي اس��ت ابتدا بايد با احترام و تواضع يادي كنيم از 
دانشمند فقيد دكتر داوود فيرحي كه گويي همواره در 
تمام آثار خود در پي گس��ترش ادبيات صلح در جامعه 
ايراني- اسلامي بودند. منظومه فكري ايشان بازخواني 
گفتمان اس��لامي در چارچوب فقه و براساس، تعامل و 
همزيستي مسالمت آميز، احترام و تحمل ديگري يا همان 
تكثرگرايي ديني و احترام و پايبندي به قراردادها )عقود( 
بود. دكتر فيرحي محتواي صلح امام حسن)ع( را به عنوان 
شاهكار و برنده تر و بُرنده تر از جنگ مطرح مي كنند و آن را 
»صلح پيروز« مي نامند)1(. به عقيده ايشان »آيات قرآن و 
روايات، پيامبر اسلام را به عنوان »خلق عظيم« و »پيامبر 
صلح« معرفي كرده اند. پيامبر دو معجزه بزرگ دارد؛ يكي 

قرآن و ديگري كه براي ما كمتر شناخته شده است، نظام 
گفت وگو، قرارداد و صلح است. او از ذره ذره فرصت ها براي 
برقراري صلح استفاده مي كرد. در قرآن و رواياتِ ما، بيش 
از بحث از جنگ و دفاع، بحث از صلح است. دكتر فيرحي 
در يكي از مباحث خود با ذكر 132 پيماني كه پيامبر)ص( 
در دوران زندگ��ي پس از بعثت منعقد كردند، »اس��لام 
قراردادي« را در مقابل اس��لام جه��ادي، الگوي پيامبر 
اسلام)ص( در حكمراني مي دانست. براي نمونه يكي از 
آنها قرارداد تاسيس دولت مدينه به صورت دموكراتيك 
است كه براساس آن مسلمان و غيرمسلمانِ اين قرارداد 
يك امتِ واحد هستند. پيامبر نه تنها اصرار نمي كرد كه آنها 
مسلمان شوند، بلكه آزادي مذهبي آنها را نيز به رسميت 
مي شناخت.)2( در صلح حديبيه نيز كه از معروف ترين 
ح��وادث دوره 23 س��اله زندگي حضرت پ��س از بعثت 
بود، مفاد آن معيارِ زندگ��ي اجتماعي در درون خانواده، 
حكومت، الگوي روابط با جهان در عرصه سياست خارجي 
بود.)3( تمام آثار ايشان بدون استثناء اعم از كتاب، مقاله، 
سخنراني و مباحث درسي تلاشي بود براي شناساندن 
اسلام به عنوان دين رحمت، احترام، تعهد و همزيستي. 

روح ش��ان قري��ن رحمت 
الهي ب��اد. از ديگر محققين 
پرتلاش در اين حوزه دكتر 
سيد صادق حقيقت هستند. 
»سياست انديشي در حوزه 
انديشه سياسي اسلامي«، 
»مباني  حقوق  بشر از ديدگاه  
اس��لام  و غرب « و »فلسفه 
سياس��ي و روش شناسي« 
از جمله آثار ايشان با در نظر 
گرفتنِ اهداف و دغدغه هاي 

فوق است. 
   اگ�ر ممك�ن اس�ت به 
اختصار درب�اره ديدگاه 

ايشان توضيح  دهيد.
يك��ي از مفاهيمي كه دكتر 
حقيق��ت در چارچ��وب 
»نظريه همروي« )4( مطرح 
كردن��د، تبيين مناس��بات 
گفتمان صلح و اسلام است. 
دكتر حقيقت مشابهت ها و 
تفاوت ه��اي نظريه كانت و 
ديدگاه اسلامي را براساس 
نظريه همروي مورد بررسي 

قرار دادن��د. در مقوله تش��ابهات، هرچند فقه ش��يعي 
وظيفه گراس��ت و از اين  جهت به فلس��فه اخلاق كانت 
شباهت دارد، ولي منشا تكليف در كانت امر مطلق و در 
اس��لام اوامر خداوند است؛ فلسفه اسلامي نيز در مباني 
فلسفه اخلاق به مباني كانتي نزديك است؛ ديدگاه كانت 
و  نظريه هم��روي، همانند برخي ديگ��ر از ديدگاه هاي 
اسلامي و ش��يعي، بر صلح گرايي و حكومت جمهوري 
)دموكراتيك( تاكيد دارند؛ نظريه همروي با جهان وطني 
)كانتي( بيش��تر از انترناسيوناليس��م )ماركسيس��تي( 
سازگاري دارد؛ همچنين نظريه همروي به دليل تاكيد بر 
مسائل زير با ديدگاه كانت همگرايي دارد: ديدگاه نسبت به 
دوگانه بودن ذات انسان، جايگاه مباني معرفتي و اخلاقي 
در مقوله صلح، عقل گرايي و تاكيد بر حجت بودن عقل 
عرفي اصل احترام ب��ه قراردادهاي بين المللي و تحديد 
مسووليت هاي فراملي توسط آنها، ايدئال نبودن مرزهاي 
بين المللي )در عين پذيرش آن در شرايط كنوني(. البته 
در عين  حال، تفاوت هاي مهمي نيز بين ديدگاه كانت و 
ديدگاه اسلامي مطرح مي كنند، مانند صلح در ديدگاه 
كانت، برخلاف ديدگاه هاي مشهور اسلامي، يك »حق« 
است؛ كانت وظيفه  گرا است، اما ديدگاه هاي عقل گرايانه 
اسلامي، به تبعيت از ارسطو، فضيلت گرا هستند؛ جهاد 
ابتداي��ي كه در نظر مش��هور فقهاي اس��لامي كه امري 
پذيرفته شده اس��ت در تعارض با صلح پايدار كانت قرار 
مي گيرد؛ حق هاي انس��اني در نظر كانت همانند حقوق 
بش��ر ديگر ليبرال ها نحيف اس��ت؛ درحالي كه حقوق 
بش��ر در نظريه همروي توسط س��نت )همانند نظريه 

جماعت گرايان( و دين فربه مي شود.)5( 
   يك�ي ديگ�ر از نظريه پردازان اي�ن حوزه در 
ايران دكتر سيدعليرضا بهشتي است كه آثاري 
چون كت�اب »بنياد نظري سياس�ت در جوامع 

چندفرهنگي« و »ابعاد نظري مساله تساهل« 
را خل�ق كرده ان�د. ايش�ان در اي�ن زمينه چه 

مي گويند؟ 
دكتر بهش��تي از منظر گوناگوني فرهنگ ها به موضوع 
خشونت و ستيز در عرصه داخلي و بين المللي مي پردازد. 
او چالش »قانون ملل« جان رالز وگس��ترش شمول آن 
را در موض��ع قوم مدارانه غيرمس��تقيم رال��ز و مهم تر از 
آن بي توجه��ي به چندگانگي فرهنگ��ي درونِ ملت ها، 
مطالبات مطرح ش��ده براي احت��رام برابر به هويت هاي 
فرهنگ��ي گوناگون، تف��اوت فرهنگي نش��أت گرفته از 
گوناگوني مفاهيم انسان، عقلانيت و منظومه ارزش ها و 
در معرض پرسش قرار گرفتن برتري ليبراليسم به مثابه 
ايدئولوژي سياس��ي تجدد مي داند.)6( به نظر ايش��ان 
هرگونه اقدام به ادغام و يكسان سازي فرهنگي در فضاي 
بين الملل به بهترين شكل خود، جوامع را به سمت نفاق و 
چندچهره گي مي برد، چراكه مجبور هستند »خود«شان 
نباشند و پيوس��ته ظاهر خود را با شرايط مختلف وفق 
دهند اما واقعيت اين است كه عقيده تغييري نمي كند. 
پيامبران و مصلحان واقعي ني��ز هيچ گاه براي موفقيت 
در رس��الت اجتماعي شان 
از زور اس��تفاده نمي كردند. 
آنها تنها س��عي مي كردند 
متاع شان را به درستي ارايه 
كنند. گاه ع��ده زيادي اين 
متاع را قب��ول مي كردند و 
براس��اس آن زندگي خود 
را س��امان مي دادن��د و اين 
مشكلي به وجود نمي آورد. 
وقتي جامع��ه اي دريابد كه 
ش��يوه تفك��ر و باورهايش 
به س��خره گرفته مي شود، 
خ��واه  ناخ��واه اي��ن ام��ر، 
خش��م اف��راد آن جامعه را 
برخواهد انگيخ��ت. به اين 
معنا، پيدايش نهضت هاي 
خش��ونت ورزانه مي تواند از 
پايين هم باشد و اين امري 
كام��لا طبيع��ي و بديهي 
اس��ت و باعث مي ش��ود تا 
افراد پيوسته خود را در يك 
تقاب��ل پايان ناپذير ببينند. 
ازاين رو گفت وگو و فهم در 
امر سياس��ي، بايد برمبناي 
امر عقلايي باش��د؛ اين تعامل ها و نهادينه كردن بايد از 
درون خانواده ش��روع  شده و به ساير نهادهاي اجتماعي 
تسري يابد و اين مي تواند به  طور چشمگيري خشونت ها 

در سطح بين الملل را هم كاهش دهد.)7( 
   شما از شارحين مكتب جماعت گرايي در حوزه 
دانشگاهي هستيد. آيا تكيه  بر گفتمان اخلاقي 
در حوزه سياست اعم از انديشه سياسي و روابط 

بين الملل از همين نگرش نشأت مي گيرد؟
هم بله و ه��م خير. هرچن��د مهم ترين وج��ه معرفتي 
جماعت گرايي در به چالش كشيدن آموزه هاي ليبراليسم 
مدرن اس��ت اما نكته حائز اهميتِ اين جريان فكري در 
رويكرد و نگرش كاربردي آن به مسائل روز است. چنين 
نگرش��ي در آراي مايكل س��ندل بيش از ساير اصحاب 
جماعت گرا مش��اهده مي ش��ود. كتاب هاي »اخلاق در 
سياس��ت«، »آنچه با پول نمي توان خريد«، »مهندسي 
ژنتيك« نمونه هاي بارز آثارِ سندل است. بايد توجه كرد 
اينجا سخن از عبور از فلسفه و نحيف شمردن انديشه هاي 
مطرح نيست بلكه سخن از تعمق است. تعمق شيوه اي 
است كه ما را به س��مت يافتن بهترين گزينه براي حل 
معضلات هداي��ت مي كند. در حالي كه عب��ور و ناديده 
انگاشتن به صرف ناكارآمدي يا مخالف بودن با يك ايده و 
انديشه خاص، حاصلش ساده انديشي، جزميت و در عرصه 
سياست ورزي نابردباري و خشونت است. جماعت گرايان 
به شما مي گويند ليبراليسم وظيفه گراي كانت و عدالت 
به مثابه انصاف و قانون ملل جان رالز را بار ديگر بخوانيد 
ول��ي اين بار ب��ا تعمق و هم��راه با يك س��وال اصلي: آيا 
فردگرايي ليبراليسم، تقدم حق بر خير، ناديده گرفتن خير 
جمعي، زندگي آري خالي از داس��تان ملل و غايتمندي 
فرد، براي انس��انِ امروز جز سرگشتگي، خشونت، ستيز 
و واگرايي حاصلي داشته است؟ آشتي با گفتمان اخلاق 

ارسطويي و سياس��ت به مثابه فضيلت، احترام، تعامل، 
همزيستي مسالمت آميز، نگاهي نو حقوق بشر آموزه هايي 
است كه اصحاب جماعت گرا مطرح مي كنند. در مجموع 
آنچه در اين نگاه براي من اولويت محس��وب مي ش��ود 
اين اس��ت كه اولا اش��تراكات نظري بيشتري با انديشه 
سياسي اسلام نسبت به س��اير جريان هاي فكري دارد. 
ثانيا از ظرفيت بالا و كارآمدي براي تعامل و رويارويي با 
افراطي گري، اسلام ستيزي و ايران هراسي در حوزه هاي 
علمي برخوردار اس��ت و ثالثا احترام به عناصر متشكله 

هويت هاي جوامع از آموزه هاي اصلي اين تفكر است. 
   جايگاه اخلاق در حل مسالمت آميز اختلافات 
بين الملل�ي و عب�ور از بحران هاي پي�ش رو را 

چگونه  مي بينيد؟ 
به نظر مي رسد جهان اكنون به  طور كلي با چهار چالش 
عمده و بسترس��از منازع��ات روبه رو اس��ت. اول چالش 
امنيتي، ناامني كه واس��طه س��لاح هاي كشتارجمعي، 
تروريسم و بيوتروريسم اكنون در بالاترين سطح خود قرار 
دارد. دوم چالش فقر و توسعه نيافتگي: در حالي كه انتظار 
مي رفت كه كشورهاي توسعه نيافته وارد مسير توسعه 
شوند و كشورهاي در حال  توس��عه به سطح مقبولي از 
توسعه يافتگي برسند، متاسفانه آنچه در سطح جهاني 
در س��ه دهه اخير به خصوص در منطق��ه خاورميانه رخ 
داد، اي��ن انتظار را با نتيجه معكوس روبه رو كرد. در حال 
حاضر ش��يوع كوويد19 و تاثير مستقيم آن بر گسترش 
بيكاري اوضاع را وخيم تر كرده است. چالش سوم بحران 
در وضعي��ت پايداري محيط زيس��ت، يا هم��ان ناامني 
زيست محيطي است. آلودگي، بحران آب، جنگل زدايي، 
كاهش تنوع زيستي، مهندسي ژنتيك و امثالهم. آخرين 
چالش ذيل موضوع تعدد فرهنگي و سياست شناسايي 
چارچوب بندي مي ش��ود. از نظر چارلز تيلور، سياست 
شناسايي ارتباط مستقيمي با هويت دارد، چراكه هويت 
ما به عنوان انس��ان، بافهم ما از خود به عنوان كس��ي كه 
هستيم شكل مي گيرد و اين هويت به وسيله شناسايي 
يا شناس��ايي نكردن ديگران صورت بندي مي شود. فرد 
يا گروه اگر با شناس��ايي نش��دن يا كژشناسايي از سوي 
ديگران روبه گردند، با مش��كلات هويتي زيادي مواجه 
مي شوند كه رفتار آنها را در تاثير قرار مي دهند.)8( البته 
اينجا منظور شناس��ايي حداكثري است كه به پذيرش 
تفاوت هاي هويتي تاكيد دارد، احترام به هويت هاي ديگر 
نه به عنوان ديگري. چالش هاي فوق به رغم تفاوت هاي 
ساختاري، ماهيت و چرايي و چگونگي شكل گيري آن، 
يك عنصر مش��ترك دارند ناديده گرفتن وجوه اخلاقي 
در حكمراني و سياس��ت ورزي. طي س��ال هاي گذشته 
درگيري هاي بين المللي لاينحل به  وضوح نشان مي دهد 
كه سياس��ت ها و رويه هاي فعلي در ايج��اد صلح در هر 
بخش از جهان با ناكامي و شكس��ت مواجه ش��ده است. 
درگذشته غالبا تمركز محققان و صاحب نظرانِ اين حوزه 
مطالعاتي، در بررسي عللِ تعارضات عمدتا بر تصميمات 
رهبران، اقدامات دولت ها و رويدادهاي پراكنده بود ولي 
امروزه گس��ترش درگيري هاي هويتي اعم از فرهنگي، 
ديني و تاريخي يكي از مهم ترين موانع رسيدن به صلح 
محسوب مي شود. تهديدي كه با يك نگرش اخلاق محور 
بايد آن را به سمت فرصت هدايت كرد. هويت هاي متكثر و 
گوناگوني فرهنگ ها در صدر موضوعاتي است كه بايد در 
رابطه با بحران ها و منازعات نوظهور در سطح جهان به ويژه 
منطقه خاورميانه به آن پرداخت. در عصر حاضر منازعات 
ش��كل و مفهوم جديدي از جنگ را به تصوير مي كشد. 
درواقع طبيعت منازعات تغييرات بنيادي داشته و شكل 
و مفهوم جديدي از جنگ را به تصوير مي كشد. براي نمونه 
اولا بازيگران اين منازعات فقط بازيگران دولتي نيستند 
طيف وسيعي از گروه ها و گرايش هاي فكري، بازيگران 
غيردولتي و خصوصي با س��اختار و اه��داف متفاوت در 
كانون بحران قرار دارند. ثانيا منازعات در دو دهه ناظر بر 
حذف عقايد و تفكر ديگري به معناي »other« است تا 
حذف فيزيكي. هر چند براي رسيدن به اين هدف كشتار 
و درگيري هاي نظامي بين گروه هاي معارض امري بديهي 
محسوب مي شود. ثالثا نمودهاي منازعات نوظهور داراي 
ويژگي هاي كاملا متفاوت نسبت به جنگ هاي كلاسيك 
اس��ت. از جمله اين تفاوت ها مي توان ب��ه بي خانماني، 
مهاجرت گسترده، خشونت بي حدود و حصر كه لبه تيز 
آن بيشتر معطوف به غيرنظاميان به خصوص كودكان و 
زنان است، اش��اره نمود. از اين  رو در رويكردهاي تبيين 
صلح نيز بايد از روش هاي كلاس��يك حل منازعه فاصله 
بگيرد. امروزه نظريه ها و روش هاي جديد در علم سياست 
و روابط بين الملل نسبت به مسائلي چون هويت، سنت، 
دين، تاريخ و چن��د فرهنگ گرايي نمي توانند بي تفاوت 
باش��ند. موضوعاتي كه در صورت توجه صاحب نظران، 
سياستگذاران و سياس��ت ورزان فرصت بي بديلي براي 

برقراري صلح و امنيت خواهد بود.
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آشتي با گفتمان اخلاق ارسطويي و سياست 
به مثابه فضيلت، احترام، تعامل، همزيستي 
مس�المت آميز، نگاه�ي نو به حقوق بش�ر 
آموزه هايي اس�ت كه اصحاب جماعت گرا 
مط�رح مي كنند. در مجموع آنچ�ه در اين 
نگاه براي من اولويت محس�وب مي ش�ود 
اين است كه اولا اشتراكات نظري بيشتري 
با انديش�ه سياسي اسلام نس�بت به ساير 
جريان هاي فك�ري دارد. ثاني�ا از ظرفيت 
ب�الا و كارآمدي براي تعام�ل و رويارويي با 
افراطي گري، اسلام ستيزي و ايران هراسي 
در حوزه هاي علمي برخوردار اس�ت و ثالثا 
احترام به عناصر متشكله هويت هاي جوامع 

از آموزه هاي اصلي اين تفكر است.


